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1. INTRODUCCIO

Un dissabte de maig, passgant pelscamins envoltatsd’ horts de palmes
que limiten el nucli urba de la ciutat d’ Elx, escoltava un fragment de la
conversaque mantenien unsvisitants castellansdemitjanaedat i d’ aspecte
adinerat quan es creuaven a meu cami. «De donde salen tantas palme-
ras?, es preguntava un d'ells. «De la moreria que vino del norte de
Africa», li contestal’ altre.

Lafrase, incisiva, rapida, fetaen qualitat de respostasegura, em crida
I’ atencié. Resumia, com aminim, els prejudicisarrel ats que es mantenen
en I'imaginari d’una gran part dels europeus hispans posats a jutjar
qualseval redlitat originaria de més enlla de I’ Estret de Gibraltar. En
concret, deles cultures musulmanes al Magrib i, per extensio, detotala
civilitzacid islamicai possiblement del moén arab en general.

El to despectiui distant —que amagavasubtilment laidead invasio, i
I’ exotismerepresentat alapalmera, com quelcomincorporat aunarealitat
prévia i diferent, premusulmana, denotava una normalitat assumida
davant d’ unaalteracio posterior. Alteracid dutaper I’ accio d' un invasor
0 “moro”. També hi destacava un fort regust de territorialitat excloent.
En aguesta frase es manifestaven els sediments educatius de dos cicles
historics i culturals d’una forta carrega ideologica, dipositats al
subconscient dels espanyols, enutjosament repetit alesescolesdesdefa
moltes generacions; i ara, també, pels mitjans de comunicacio: la
islamitzacioi lacristianitzaci6 delaPeninsula. Fets que implicaven una
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invasié i reconquesta, —€ls termes tradicionals que transmetrien una
ideologia d’ enfrontament i domini— tot separant processos historics que
lligarien provisionament Africai Europa, moraaguella; cristiana, aguesta.

Larespostad {udida, doncs, com unamenade metallenguatge expressava
patentment algunes de les actituds basiques amb les qualsiniciem € segle
esciutadansi ciutadanesd’ unadelesdemocraciesmésrecentsdel’ Europa
occidental. Actituds que condicionaran durant un periode llarg, les
percepcions i consequients relacions dels europeus cristians amb els
immigrants magribins—marroquins, argelins, tunisians o saharians...—o de
qualsevol dtrapart del’Ilam europeu com |’ antigalugodavia.

No és casualitat que sigal’ Islam unadelesidentitats més nombroses
dels nousimmigrants que, especialment des de elsanys norantavenen a
les nostres ciutats. Tan solscal donar unavoltapels nostres carrers per a
observar unaheterogeneitat cultural que abansno existia. Lahistoriai la
geografiaho faciliten... perd no expliquen del tot el fendmen.

Els moviments migratoris actuals sols s entenen dins un context de
globalitzacié econdmica envoltant, que, tedricament, no coneix divisions
politiques ni limitacions culturals, encara que en la practica tota mena
d obstacles—institucionals, palitics, perd sobretot culturals—ho impedeixen.
Cal, no obstant, deixar clar que les migracions han gjudat a configurar la
major part delspaisos, delesnacions europees, senselesqualsdificilment
entendriem hui, com a minim, la poblacié i € poblament, tal com ho
mostrem als mapes escolars. Sense el trasbals permanent que suposen les
migracionsno és possibleentendreni € PaisVaenciaactual, ni Catalunya,
ni Castella, ni quasevol deles Comunitatsactualsdel’ Estat espanyoal, per
posar tan solsexemples proxims. Unahistoriadel continent, alallumdels
fluxos migratoris multiseculars, ajudaria a relativitzar certes visions
estatiquesque contradiuen €l gresol de cultures, labarrejade poblesexistent
en aixo que hui diacomodament anomenem Europa.

Aquest article, enfi, recabant un esforg en el lector plantejacom afil
argumental lanecessitat de fer explicites en classelesinterrelacions en-
tre la historia que ensenyem i la problematica de les societats actuals,
puix tota historiaesfa des de les preguntes que ensformulael present; i
la necessitat de situar tota historia dels moriscos dins les particulars
relacions que tant en el passat com en I’ actualitat Europa hatingut amb
lesculturesislamiques.

2. ELSIMMIGRANTS ACTUALS | ELS MORISCOS AJUDEN A
PLANTEJAR TEMES DE CONVIVENCIA

Quinarelacié hi ha entre els magribins actuals i els moriscos del
segle XVIi XVI1I? Elsmagribins actualsreivindiquen laseuaidentitat a
Europa. Fixem-nos que €l terme, €l qualificatiu d’immigrant, no és un
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signe d'identitat; més aviat, és un terme descriptiu, que denota un
desplacament de fora a dins. Per aix0 |I'esmentada reivindicacid (qui
som?, d’ onvenim...?), ésconsubstancial, tard o d’ hora, al’ /laimmigrant.
En el casdelsmoriscos, el terme sembla ser —si ho mirem amb perspec-
tiva— un comode lloc historiografic fet servir des de fora, des de les
societats cristianes historiques, per situar les minories musulmanes en
relacid alescristianesa mateix territori on aquelleshavien viscut. Aquesta
dificil assimilacié es vessa al llenguatge, a la terminologia, que ana
concentrant petjades d’un passat fossilitzat que esdevingué prejudici,
trastocant la capacitat de descripcié i andlisi que hui dia exigim al
[lenguatge per fer front ala descripcio de problemes. Tal ésaixi, quela
identitat dels immigrants magribins i la dels moriscos es donen lama,
puix reivindiquen lapertanyencaaun |slam —ahir conquerit, hui frontera
del Tercer Mén—, que s obvia facilment des d’ aquesta part de la riba.
Ambdos Islams, el que hui duen elsimmigrants magribinsi el que ahir
s emportaren els moriscos, ocultaven aspectes que son obviats pels
europeus hui i pels cristians abans.

Si el fenomen migratori actual no pot presentar-setan solscomsi fos
una variable econdmica d’ un capitalisme de vocacié mundial, I’ entesa
del problemamorisc al PaisValencia—i en concret a Baix Vinalop6—no
pot fer-setan solsdesd’ un angle paliticoreligios: ésadir, desdelscercles
delspoders. Elsvessantslegalsi humansdelaimmigraci, els problemes
de convivéncia que comporta, la revisio de les practiques habituals
d’exclusié que implica, i els nous reptes envers la identitat, el
multiculturalismei laigualtat d’ oportunitats, que hi sontambéfonamentals
per aun plantejament coherent de laqliesti. De lamateixa manera, per
al tema morisc son tan importants les raons politiques i religioses que
expliquen |’ expulsié desdel’ angledel’ estat i del’ església, com lapers-
pectiva que dbna la reconstruccio de les xarxes de relacions de la vida
quotidianai especialment lesimpulsades pel treball, elsintercanvisi els
negocis. Es a dir, les condicions econdmiques que lligaven cristians i
musulmansen laconvivenciadiaria. Esbrinar aquestsvessantsderelacions
i contactesinterpersonals permet de copsar molt millor e comportament,
lesintencions, elsmobilsdelesjerarquiespolitiques enversels musulmans
valencians delabaixaedat mitjanai delsseglesXVIi XVII, aixi comles
relacions socials que a hores d’ ara provoca |’ arribada dels immigrants.
Al capdavall, qui sdn elsunsi qui son els altres.

D’altrabanda, si lesimmigracions actuals cerquen lasupervivéenciai
millora humana de les persones implicades, |'emigracio forcada dels
musulmans valencians cap al Magrib el 1609 suposa la desaparicio de
les condicionsi possibilitats socioeconomiques que els nuaven alsllocs
d origen; i larecercad unaterranovai desconegudaon—amb totamena
de perillsi dificultats—, haurien de comengar de bell nou.
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3. CULTURA | TEMPS HISTORIC, DOS CONCEPTES EN REVISIO

Tant enlaconsideracié delsimmigrants actuals com en ladel smoriscos
del segle X VI, la convivencia entre éssers humans de cultures diferents
ocupaun lloc central, sigaquina sigalaforma que adopte aquesta.

Ambdues qguestions, també, estan més interconnectades del que
sembla. De primer, la quiestié morisca esta encara surant dins el magma
delsprejudicisenverslacivilitzacié musulmanaalsqualsféiemreferéncia
al comencament d’ aquestes ratlles. Com diverses publicacions recents
mostren ampliament i la propia experiéncia educativa confirma, tots
nosaltreshem estat instruits en curriculums de forta carrega etnocentrica,
gue mai han abordat ladiversitat cultural. L' IsSlami el moén arab en gene-
ral s'hi contemplen, més bé, sota |’ angle de les celebracions festives i
folkloriques, amb un fort component d’ exotisme; i quasi sempre recreat
—amb més o menys consciéncia— des de les condicions de la superioritat
cultural.

No hem parat del tot esment en e fet quelesnoves condicionshumanes
del segle que comenca, amb totamenade signesben visibles, ensobligaa
redefinir termes, conceptes. Un d'ells és aquest mateix de cultura, per
exemple. Un terme impregnat de poder i d'historia que cal explicar en
cadamoment, si |I'usem deformaanalitica. Com procedir, doncs, asnostres
centres educatius perque |’ ensenyament de la nostra historia esdevinga
quelcom mésque un pur exercici d’ arqueologia, de recordatori d' un passat
[lunya amb el qual no es veu clarament larelacié amb els problemes del
present? Com plantgjar hui a classe € temps historic de manera que la
problematica de convivenciai relacié humana duta per laimmigracio en
generd i magribi en particular enspugaaj udar aentendre unaproblematica
historicacom ladels moriscos del segle XV1 i XVII, i al’inrevés?

La consciencia de la rapidesa dels canvis socials, dona la falsa
percepcio d’estar immergit en un present permanent. On situar, doncs,
lesarrels d’' aquest? On, en fi, situar laHistoria? Latradicional i un tant
artificiosa separacio entre els nostres momentsi elstemps historics, que
tant ha dificultat la interaccié temporal humana, i, conseqiientment, la
comprensio de lautilitzacid de lahistoria als centre educatius, esta sent
subgtituida per noves maneresd’ entendre el manejament delatemporalitat
i del’ Gssocia que en fem. Encaraque han passat molts anys, araestem,
possiblement, en millorscondicions per valorar I’ afirmacié que el conegut
historiador britanic E.H. Carr en féu I’any 1961: «el passat ens resulta
intel -ligible a la llum del present», deig, i «sols podem comprendre
plenament el present alallum del passat».

Culturai temps historic, doncs, amb totes les expressions que se'n
deriven, ens poden facilitar la comprensié i aplicacié educativa d’un
tema com el que araens ocupa, aparentment distant en lageografiai en
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el temps. Un tema que tradicionalment s ha situat bé en una mena de
prehistoria per damunt de la qual situem les nostres identitats actuals:
lesarrelsmusulmanesdelanostraval encianitat, espanyolitat o europeitat;
obéenel punt d’ eixidadelesdiverses etapes de decadéncia de cami ala
contemporaneitat. A la llum dels nostres presents, hem de fer noves
lectures — amb les conseqliencies educatives que alo implica— de la
musulmaneitat valencianao, si volem, dels Ultims protagonistesen ple-
namodernitat del Pais, els nou convertits, o moriscos, del Regne.

Si. Araque comencem aplantgar-nos, com areptessociasi horitzons
professionals als centres educatius, questions tan complexes com la
diversitat, laidentitat, laconstruccié delaciutadaniai, consequientment,
lainterculturalitat i I’ escolainclusiva, larevisié dels conceptes sota els
quals s'ha contemplat i ensenyat tematiques historiques com la dels
musulmans/moriscos valencians, requereixen una cura especial per la
potencialitat formativa que contenen. Sén noves llums que € present
projecta envers algunes ombres del passat.

4. LA HISTORIA ENSENYADA DELS MUSULMANS, UNA LLARGA
CADENA DE PREJUDICIS

Seria interessant, a |"hora de comentar la historia ensenyada dels
musulmans, €l fet de partir de la propiaexperiénciaeducativa. Encaraes
recordahui dia, per exemple, lesnarracions de Vargas Machuca, o lade
Don Pelayo, llegides als col-legis d’ Elx als anys seixanta.

Si aquestes primeres experiencies escolars, les contrastem amb els
curriculums actuals, i concretament el recent decret de reforma de les
humanitats, observarem que, tot i haver diferéncies evidents en la
presentacio de determinades qiiestions, hi ha un fons ideoldgic comu
gue roman com un Guadiana amb esporadiques eixides a la llum: les
visionsetnocentriquesal’ horad’ entendrei explicar els processos historics
hispanoeuropeus. Visions, que eren anteriors a la Dictadura, es
desenvoluparen amb aquesta, i continuen en plena democracia
condicionant la nostravisio occidental de la historia humana. Hauriem,
doncs, de partir dels topics, dels prejudicis o, dit en termes didactics,
dels preconceptes o idees previes sedimentades temps i temps en
I"imaginari delanostrasocietat, actuant permanentment sobrelesrealitats
passadesi presents.

Unadelestendéncies, quasi permanents de lahistoriografiacristia-
na, haestat dedotar d’ untret cultural essencialistalesminoriesislamiques,
concretament elsmudejarsi moriscos. Tret cultural parcialment compartit
amb elsturcs, magribins, arabs...i totesles étniesi cultures que foren, s
més no, englobades per la civilitzacié musulmana. Aquestavisio recrea
un Orient diferenciat de I’ Occident, on les cultures s observen com a
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universos tancats dispostos sempre a complir els destins que els son
propis. Que darrere d’ aix0 s amaga, com ha posat de relleu GemaMar-
tin,* unaheréncia de malentesos historics, fruit d’ unarelacié percebuda
com aenfrontament, és evident per poc que coneguem el temao estiguem
atents alainformacié que ens hi arriba d’ aquests paisos.

Una vegada I’ orientalitat de signe islamic esta identificada i
reconeguda, tan sols hacalgut anar emplenant-lad’ adjectius—fanatisme,
despotisme, irracionalisme...— per aesdevenir € que hui diaés: un clixé
identitari que funciona de manera autdnoma espacialment i
intergeneracional.

Aquesta orientalitat, perd, no és sind I’ atra cara de la moneda de
I’ occidentalitat, com amirall construit per I’ Europaper tal d’ entendre’s
i assimilar la propia historia. Els cristians dels segles posteriors a les
conquestes, heretaren i aplicaren les actituds i les institucions de
dominaci6 primigenies, mantenint-sevivesen esultimsseglesmedievals,
en lamodernitat i en els segles contemporanis, que tornaren aredefinir
I’ orientalitat en una nova etapa de submissié colonial. 2

La dominacio6 occidental comportatambé que els musulmans de les
areesespanyolesal’ edat mitjanai lamodernitat aprengueren areconéixer-
Sse com aminoria, i, Sl Nno a assimilar-se, si a integrar-se a partir dels
criteris fets servir per les administracions cristianes per tal de defugir
I’expulsié ol exili.

Curiosament, després de quatre-centsanys, €lsimmigrants—magribins
0 no- vinguts en aquests anys a Pais Valencia, son obligats, d'acord
amb les circumstancies, a reconéixer-se també com aminoria, i ainte-
grar-se en una societat amb possibilitats diferents de les dels paisos
d origen. Expulsio i deportacio, aquella; immigracio, aquesta; unsi altres
fluxos de poblacié sobre uns mateixos territoris i amb un Islam captiu
gue -lleis d' estrangeria a banda— és encara sotmés a patrons perceptius
de certa superioritat, quan no de domini i exclusio.

Altrament, és significatiu que, malgrat €l reconeixement internacio-
nal del dret individual alaidentitat cultural, i laconsciénciaestesadela
necessitat delluitar contralaxenofobia, lesrepresentacions socialsenvers
I"lslam s'interposen una i atra vegada a les declaracions oficials i a
I"aplicacio efectiva dels principis de no discriminacio replegats en
nombrosos documents d’ organismesinternacionals.

Altrament, fou ala decada dels noranta, per exemple, quan les coses
sembla que comencaren acanviar anivell institucional . Es al novembre
de 1992 quan es formalitzaren les relacions de cooperacio entre |’ Estat
espanyol i la comunitat islamica; acord que s'amplia al gener de 1996
als programes de religid musulmana en |’ ensenyament public no
universitari.
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Paral -lelament, Espanya entrava dins un projecte promogut per
I’ Ingtitut d’ Investigaci 6 de Ciencies|slamiquesde Coldniaenvers|’ estudi
delaimatgedel’Islam alsllibres de textos escolars al's paisos europeus.
Al novembre de 1993, un grup de professors procedents de les diverses
Comunitats Autonomes sota la direccio de I’ Institut de Ciencies de
I”Educaci6 delaUniversitat de Barcelona—el PaisVaenciano hi estava
representat— assumiael projecte, que es publicariaal setembre de 1997.

Els objectius n’eren clars, puix partien de I’evidencia a-ludida: la
imatge negativa, falsao distorsionadade |’ |slam als materials escolarsa
I"sen les escoles, col-legisi instituts arreu de |’ Estat.

Elsautorsdel’ estudi concloien que el 95% dels continguts responien
en diversos graus al's esmentats clixés d’ eurocentrisme, omissions i
aspectes xenofobs, entre d’altres consideracions. Tot allo conformaria
un curriculum amagat ben travat i solidament assimilat. A conclusions
semblantshavien arribat un grup d’ arabistes que, per les mateixes dates,
€s proposaren un objectiu convergent: mostrar a la societat els
condicionants ideol dgics des dels quals es bastien les percepcions que,
sobre lacivilitzacio musulmanai el mén arab en general, mostraven les
uUltimesgeneracionsde ciutadansi ciutadanesdel’ ambit estatal espanyal.
Les autores deixaven patent les mancances i mal entesos que contenien
elstextos utilitzatsalsdiversosnivellsdel’ educaci6 preuniversitariafins
ladata de 1993.3

5. EL MAGRIB A EUROPA | ESPANYA: UNA RELACIO
INDEFUGIBLE

Aquests estudis posaven de relleu, al capdavall, les implicacions
socioculturals d’ un fet que, ara per ara, acomencaments del segle X XI,
esdevenia un problema. | la urgéncia de plantgjar-lo i de comencar a
resoldre’| des de I’ educacio. Es tractava de manifestar i desactivar uns
estereotips culturals, en una primera passa, per, en una segona, donar a
conéixer, d’ unavolta per totes, unacivilitzacié més que veina, amb una
[largafronteracompartida, per sobre dels 1000 milions d’ habitants (més
de 60 a Magrib), una histéria comuna i unes relacions en permanent
dinamicaexpansiva.

Cal tenir ben present que, ja en 1991, la poblacié musulmana a la
Uni6 Europea girava a voltant de 10 milions de persones. A |’ estat
espanyol, €l mateix any, els treballadors estrangers d’ origen africa eren
elsqui havien experimentat el major increment en termesrelatius des del
1989, del 15% al 30%; i especialment els marroquins, amb el 24% del
total d'efectius, que eren quasi la totalitat dels treballadors africans a
I’any esmentat.* En 1997, els ciutadans marroquinsjasuposaven € 18 2%
del total d’'immigrants, a diferéncia de |a decada dels vuitanta amb un
3"3%, laqual cosa suposava un augment de quasi 15 punts.®
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A més, ala pendltima regularitzacio extraordinaria prevista per
I"anterior Llei d’ Estrangeria, iniciadaa marg de 2000 — I’ actual estaen
procésd aplicacio—, el Marroc ocupavael primer lloc, 25"5%, delscinc
primers paisos que sol-licitaren la regularitzaci6; seguit pels ciutadans
procedents d’ Equador, 16'5%.8 Es clar que no son tots els immigrants,
ni tots elsmagribins.

| a PaisValencia? Cal distingir entre el concepte deresident estranger
i e dimmigrant. El primer és relativament facil d establir, € segon no.
L'any 1991 ocupava € tercer lloc en localitzacié d’ estrangers residents,
amb €l 13"2%; tan solsdepassat per Madrid, 22°'5%, i Catalunya, 16"9%.”
Dades més recents confirmaven |’ assentament d’ aquesta situacié. No
obstant aix0, el 1998, ds estrangers residents més nombrosos, per sota
delsciutadansprovinentsdelaUnié Europea, de naturamolt distinta, eren
elsdgeriansi elsmarroquins, anb mésdenou mil efectius.® Respecte dels
immigrants, dades del mateix any mostraven una escassa poblacié: un
total de deu mil set-centes persones, de les quals €l 61% provenia de la
Uni6 Europea, el 16% d’ Américai e 22% d Africa; perd només el 65%
dels immigrants africans eren d’ origen marroqui.® Dades que sén més
indicativesdel que amagaven quedel que donaven aconéixer. | amagaven
I"acumulacié de contingents d’'immigrants il-legals majoritariament
magribinsi equatorians. ésadir, un mapaparcial i deformat d’ unarealitat
social colpidora que sembla manifestar-se de sobte, ultrapassant les
possibilitats de control estatal, estadisticament expressades.

A la comarca del Baix Vinalopd, les realitats que apunten les
estadistiques donen a entendre una situacid semblant. Dels més de
seixanta-un mil habitants immigrats que replegaven els padrons
d’ habitants faunageneraci6, 1970 —tan sols EIx concentrava cinquanta-
cinc mil—, el 3% procedia de |’ estranger. | d aquests, el 55% provenia
dels paisos magribins.® Per al’any 1998 les dades mostraven una
poblacié immigrant estrangera sensiblement inferior, de tan sols 411
persones.™t A les vistes clares contradictoria amb la redlitat. Per ¢o, la
situaci 6 actualment és prou confusa, encaraque subjectaaregularitzacio.
Del creixement zero as dltims dos anys, s ha passat a un creixement
rapid que esta en vies de coneixement estadistic, perd que, segons han
divulgat recentment els mitjans de comunicacio, pot arribar en efectius
alsdelsanyscinquantai seixanta.'?

6. L’ AMENACA DE LA XENOFOBIA

Els sondegjos fets sobre les actituds cap a laimmigracio o sobre el
racisme i la xenofobia mostren dades que son Iluny de la modernitat
amb que s ha volgut revestir laimatge oficial del pais des del cim de
I"any 92 enca. Les enquestes fetes a |’ opinid publica espanyola en les
décades delsanysnoranta, inviten aparlar dela«vigenciatenac del passat
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al subconscient col -lectiu hispa, les profundes arrelsd’ odisi antipaties»,
en comentari de Juan Goytisolo, aunadeles enquestes. No podem estar-
nos de relacionar aguestes actituds amb |la ignorancia que respecte de
I"ldlami els paisos arabs, com hem vist, mostraven elsmaterialseducatius
esmentats.

Les enquestes del Centre d'Investigacions Socioldgiques, que
analitzen les actituds dels espanyols cap als immigrants, destaquen els
grups delsarabsi musulmans com al de pitjor valoracio social relativa,
adiferencia dels habitants de la Uni6 Europeai dels hispanoamericans.

Al PaisValencia, finsfapocs anys, per exemple, entre els magribins
eren elsalgerians el grup més pressionat per lesdetencions policials. Es
tractava, senzillament, de moros, segons denuncia I’ organitzacio SOS
Racisme. Fins I’any 1997, amenys, I’administracié no reconeixia la
situacio que esviu a Algériai ni tan sols admetia a tramit les peticions
d asil palitic.®® Consequentment, |’ Estat espanyol, amb una trajectoria
de creixement economic relativament rapidai amb una presénciamenor
d’ immigrants —entre |1 i 2%—, no harestat ala saga en fets xenofobs,
guan unes determinades condicions s hi han donat. Elsfetsdel’Ejido a
febrer de 2000, son, a mateix temps, simptoma i adverténcia de les
dificultats que ens esperen atots per assumir els canvis a-ludits; amés
d’ expressar vivament les valoracions negatives, estereotips i llacunes
sotalesqualsespresental’ |sam aamples sectorsdelasocietat espanyola.

Sembla que lallargai arrelada islamitzacié medieval, les minories
inassimilades al's segles modernsi €l permanent contacte posterior amb
els paisos magribins han fet del moén islamic respecte del cristia en la
versié hispanica, unarealitat incomoda, de continguts ignorats, poc va-
lorada, per tant, i subjecta a tota mena de deformacions. Si a més, s hi
presentasotal’ etiquetade Tercer Mén, el producte estapreparat per aun
rapid consum ales taules de més enllade |’ Estret. Falaimpressio que,
de moment, les nostres administracions semblen més preocupades per
considerar elsimmigrantsen general i particularment elsmagribins, més
com a unaincomoda variable econdmica amb laqual no se sap molt bé
que fer, que com areadlitat humana amb la consideraci6 de dignitat que
allo comporta. L' exclusié i la marginaci6, un dels seus corol laris, es
presenten bé com a un fet que ningl no voldria, bé com a quelcom con-
natural alarealitat propia. Laqual cosa no exclou, per la mateixarag,
unaplanificacié necessaria.

No és estrany que les desqualificacions prévies i les reaccions
defensives estiguen per damunt els estimuls necessaris per buscar €
coneixement de les cultures d'origen, de les andlisis ponderades del
fenomen migratori i de !’ esforg general per aunaentesa objectiva. Esa
dir, situar laquestio a seu context. | ésquelaimmigracié ésun fenomen
huma, recurrent, que ens afectaatots. Tan solscal repassar lahistoriadel
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segle XX al Baix Vinalopé—unapeculiar fronteraeuropeai mediterrania
al’edat mitjanai al's segles moderns— per comprovar-ho. Allo evitaria
queel menyspreament, quan no laxenofobia, arriben aser monedacorrent.

L’ experiénciai elsmodels de soluci6 proposats per altres paisos, més
acostumats a conviure amb poblacions immigrants, com Francga,
Alemanya o Holanda, poden servir d’ exemple. La superacio dels
prejudicis que les relacions entre ambdues civilitzacions —imbricades i
interinfluides permanentment— havien anat acumulant, esdevéa sdiver-
SOS paisos europeus amb presencia de minories musulmanes, un punt de
partidanecessari alanovaEuropaplural que esvol construir. En cadascun
d ellsels correctiusi contrapesos socials han comengat a actuar segons
elsdiversos graus d’ assumpcié de la ciutadania, com asubjecte de drets
i responsabilitats, d’ assentament delademocraciapluralistai delsdiver-
sos estatus de rel acions amb elsimmigrants—com leslleisd’ estrangeria—
que poden filtrar els prejudicis sedimentats per una llarga tradicié
d animadversié, sind d' indiferéncia. Les multitudinaries manifestacions
delsultimsanysaFrancai Alemanyason indicadors positiusd’ un canvi
detendénciaen actituds socialsque ensfaser optimistes. Elsanysnoranta
han estat definitius per aprendre’ n consciénciai iniciar solucions.

Lesdificultats per aplantejar uns minims basaments de convivencia,
es veuen obstaculitzats per aquest racisme de la diferéncia ' aplicat al
nascut foradel pais, i especialment al magribi; sense que hi hajacap rabd
decisiva que sustente aquesta actitud, en comparacié a la mantinguda
capad atrescol-lectiusd’ immigrants.®> El fet curids ésque, preguntada
directament, lagent no se sent xenofobacom aactitud general davant els
atres. A diferéncia del que diuen €els fets que mostren els mitjans de
comunicaci6 respecte de realitats vives.

Amb aquests resultats, no és estrany que els escassos estudis fets i
publicats sobre idees prévies enversl’Islam al’ alumnat d’ Ensenyament
Mitja (actual Educacié Secundaria) a la década dels noranta, donen
resultats coherents tant amb les conclusions ales quals arribaren els dos
estudis esmentats de materials didactics, aixi com amb €els estereotips,
prejudicisi representacions socials que mostren les enquestes d’ actituds
al-ludides. La confusio en els termes (arab, musulma, moro...); els
aspectes més anecdotics de la religio i formes de vida (prohibicié de
menjar carn de porc, formaderesar...); |I” assimilaci6 entre aspectesfisics
i tretsculturals..., aquests codificats per imatges defort regust romantic;
€l paper subordinat de la dona, amb el correlat de compassio, tristor,
timidesai vergonya corresponent; laidentificacié exclusivaentre desert
i Islam; larelacié entre emigracid/immigracio, pobresai endarreriment
culturdl..., ensdnaguns. Enfi, lesconclusionsdelesautoresdel’ estudi®
son clares: la heterogeneitat, diversitat i contrastosen €l moénislamic —
amb geografies, histories, cultures i situacions socioeconomiques
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diferents, encaraque amb Iligams comunslingisticsi religiosos—, elsés
practicament aliena. A partir del reconeixement d’ aquest tipus d'idees
prévies es podriacomencar un aprenentage significatiu i constructiu so-
bre el ménislamic. Treballsrecents abunden en les maneres de procedir,
en les estratégies, en una paraula, del professorat davant d’ aquestes
opinions que no sdn sind un reflex delaconsciénciasocial sobreel tema
en qlestio.

No solsal camp del’ educacié formal hi hamovimentsques esforcen
i luiten per donar visions més matisades, contrastadesi obertes sobreles
realitatsidamiquesen general i particularment magribines. Cal fer esment,
atal d'exemple, d' unainiciativa ciutadana tan interessant com el pro-
gramadesenvolupat per laFederacié Local d' Associacionsde Veinsd' Elx
per tal deconéixer lasituacié real en queviueni treballen elsimmigrants
residentsalaciutat. A datade 27 dejuny de 2001, hi havia censats prop
de sis mil immigrants dels quals una quarta part eren magribins.

7. LA MULTICULTURALITAT COM A UN FET DEL QUAL PARTIR A
L Europra DEL seGLE XXI

Dinsde |’ educacio, laLOGSE és presenta com un interessant mitja
de possibilitats entrellagades que permetriaassolir el sobjectius educatius
desitjables per tal de corregir les esmentades visions reduccionistes i
etnocéentriques alsfuturs ciutadans dinsles novesrealitats socioculturals
gue configuren I’ época historica en que estem entrant.

Entre els objectius generals de I’ Educacié Secundaria, en efecte, fi-
guren la valoracié de la pluralitat social i cultural, el rebuig de les
discriminacions de raga, origen, sexe; pero també els drets i llibertats
humanes com aassolimentsirrenunciables. Es clar que aquests principis
son d' aplicaci6 tan solsalshomesi donesquel’ estat consideranacionals.
TantlaLOGSE comlaConstitucié recullen principis, defineixen objectius
i estableixen procediments normatiusals considerats ciutadans/ciutadanes
espanyolsdepledret. Per aixd laimportanciaquetéel debat socia envers
qualsevol delesdiversespossibilitatslegalsquelesingtitucionsdel’ estat
tenen d’ eixamplar leslimitades xarxes de ciutadania. Al casque ensocu-
pa, les lleis d’estrangeria amb els procediments d’elaboracié (en
consideracions, ritmes, terminis) o I'aplicacio efectiva dels convenis
internacionals, amésdel propi Dret Comunitari, permeten d’ ampliar els
horitzons estatals cap a la ciutadania perque és un nucli fonamental
vinculant, des del qual es poden establir les consideracions de respecte
cultural adient. Lacomplexitat desituacionsi lavarietat, "’ ésamplissima.
| sensdubte |es estrategies educatives per aactuar, també. | en cadascuna
les resolucions convivencials, diriem, depenen de les diverses voluntats
i possibilitats d’ implicacio dels individus, grups, associacions,
institucions, etc.
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D’altra banda, un dels debats més controvertits perd més fructifers
dels tltims anys és € relatiu als diversos models de soci etats que estan
conformant-se com aconseqiiénciadel s processos globalitzadorsasquals
esta sotmeés el nostre mon. | adins, segons apuntarem en laintroduccio,
elsmoviments migratoris son un delsvectors mésimportants d’ aguestes
noves formes de reorganitzacio i configuracio.

Pel lloc on estem, Europa, aquests moviments de centenarsi milersde
persones, estan gjudant aredefinir el continent. UnaEuropaque, deser un
conjunt denacions-estats gel osesdelasobiraniaindividual | delaprosperitat
economica, esdevindra prompte un nou espai juridic, civic i politic de
sobiranies compartides, malgrat | es reticéncies permanents dels membres
guelaintegren. Aquest fet té moltesimplicacions amb el nostre tema.

Laimmigracio, com afirma X. Besal(,'° és unaocasio historicaque
ens ofereix la possibilitat de plantgjar-nos obertament la quiestio de la
representativitat cultural dels curriculums educatius. El que vol dir que
hauriem de comencar arevisar els criteris sota els quals estan elaborats
els continguts basics dels nostres programes per tal de donar-los una
orientacio nova, enlaliniadeladiversitat present en lesnostres societats.
| reconéixer aixi lessingularitatsdelsindividus, €l seu dret aladiferéncia
cultural, social o de genere, per exemple. Com el mateix Besal afirma,
la cultura escolar dista molt de ser un resum representatiu de la cultura
de la societat de qué sorgeix i ala qual pretén servir. Amb dues
conseqliencies. la falta de representacié genera desigualtat i, quelcom
evident, incapacita els alumnes per a entendre e mén en qué viuen. A
meés a més, aguesta mancanca faque se'n vajaen orrisel principi basic
de la igualtat d’ oportunitats. Podriem, per®, preguntar-nos que és la
diversitat i, mésencara, si es pot treballar al’ aula.

Espot, realment, assumir lacomplexadiversitat creixent delasocietat,
on a reconeixement de les singularitats individuals amb |es necessitats
concretes, s afegeix el delesidentitats culturals? Hui, que el moén sencer
sembla poder comencar a estar representat en qualsevol lloc, sentim de
maneraurgent lanecessitat de construir un nou concepte de coexisténcia,
gue destaque € nosaltres comu a les diferéncies espacials i temporals
dels éssers humans precisament per lainfinitadiversitat de situacionsen
qué aguells poden desenvol upar-se, expressar-sei creuar-se. Necessitem
en|’ educaci6 unanovaconceptualitzacié que done compte, primerament,
delesnovesredlitats, i en segonlloc, d’ aconseguir unes maneresdistintes
de procedir sobre |’ aprenentatge. Possiblement els al-ludits termes de
multiculturalitat i interculturalitat ens ajuden a cercar criteris amb €els
guals plantejar de manera adient les qliestions exposades. Procedirem a
laclarificacio per fer després les corresponents aplicacions educatives.

Per comengar diriem que la multiculturalitat, com a fet constatable
en laredlitat, estractariade la conviveénciaen un mateix espai social de
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persones identificades amb cultures diferents; entenent per cultura el
conjunt de maneres d’ obrar, pensar o sentir especifiques d' un grup
huma® Les coses, perd, son més complicades quan ensfiquem dins la
realitat social.

També hauriem de dir que el terme multiculturalisme ha entrat al
nostre pais envoltat de polémica i com a tal apareix als mitjans de
comunicacio. Es veritat que no sempre es parla del mateix i que, com
Ultimament haposat derelleu Javier de L ucas, unaqiestié ésl’ especulacio
sobre |’ esséncia, i unaatrael conjunt de procediments normatius per a
gestionar les reditats multiculturals® Es evident que, segons diu un
capdavanter del tema, Charles Taylor, laparticularitat cultural éscentral
en lacomprensié de com unacomunitat decideix organitzar laseuavida
politica.? Delaqual cosaes pot derivar unaposturaassimilacionista, s
hi ha un predomini o imposicié de la cultura propia sobre les altres,
eliminant-ne aixi ladiferéncia; multiculturalista, en el cas que es consi-
deren prioritaris els drets de la col -lectivitat diferenciada per sobre dels
drets generals; i I'interculturalista, que planteja la necessitat d assolir
uns principis de convivencia mutus en una comunitat humana que
préviament n’hareconegut ladiversitat. 2

El model multicultural es basaria, doncs, en una serie de principis,
com la prioritat a-ludida a grup de pertinenca, per damunt la identitat
individual, la localitzacié espacial de les diferéncies amb la expressio
publica, traduides en barris étnics, diguem-ne; altrament, unajurisdiccio
especifica de les minories.?* Les critiques actuals a aquest corrent,
expressiO elaboradad’ unatrajectoriahistoricai social dificilment trans-
portable, perd ricaen experiencies de relacions humanes interculturals,
vénen des de diversos camps, subratllant-neles aportacionsfonamental's
a unes societats de canvis rapids, com son les actuals. Un dels punts
centrals del tema és el reconeixement de la diversitat interna de les
societats, de la composicié plural de la constitucié propia. Un fet que
pogué compensar les tendéncies homogeneitzadores de les societats
liberal sdesenvolupades, onlesminoriestendien arestar eclipsadesenla
culturauniformitzadorade lamajoriadominant, recolzadaen elsaparells
del’estat. Amb paraulesdel’ a -ludit J. de Lucas, lacriticamulticultural
de la societat planteja «els problemes d'accés i participacié politica,
econdmicai cultural delsdiferentsgrupssocialsi en particular d’ aquells
gue no aconsegueixen igual integracié en ladistribucio del poder i dela
riquesa a causa de ladiferéncia cultural, real o pressumpta».?

Com combinar en una mateixa societat el dret alaidentitat cultural
amb els drets universals? De fet, les Ultimes etapes en la historiade les
democracies occidentals, es poden resumir en la lluita permanent per
dirimir les tensions derivades de |’assumpcié politica entre el
reconeixement de les identitats singulars —d’'individu i de grup—i la
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noci 6 contemporaniade drets universals. Es aguest un dels punts claus de
laqlestio, lacombinacié entredretsindividualsi col lectius, o, dit d’atra
manera, €l respecte ales singularitats dins un marc general de ciutadania
democratica que contemple les cartes de declaracions de drets humans.

Perque, al capi alafi, lamulticulturalitat en st mateixano éssind la
constatacio d'un fet social comu en la historia de la humanitat. | no es
tractatant de crear societats multiculturals o multiétniques, en quant que
col-lectius formats per una juxtaposicié de petites o grans entitats que
reprodueixen les cultures d’ origen, com —sobrelabase del reconei xement
de les identitats individuals protegides pels drets universals a -ludits—,
facilitar laintegraci6 en la ciutadania a través de marcs juridics que la
possibiliten; i on la diversitat implique la convivénciaen pluralitat i la
recercade valors compartits. Espot, en conseqiiencia, procedir sobreles
diferenciesal mateix tempsque n’ assegure lacohesid social ? Laquestié
toca aspectes fonamentals en latradicié de lafilosofia politica europea
contemporania, com la constitucié de la propia societat politica, |’ estat
dedret i lamateixanoci6 de democracia. Semblaquel’ Europaactual ha
apostat per la ciutadania democratica,?® com a férmula per a la
construccio d unapluralitat que evite a mateix temps lajerarquitzacio,
lamultiplicacio d'illotsdediferéenciesi I’ atoniadeles societats per excés
derdativisme,# quelcom que connectaamb les experiénciesdelapropia
historia europea. Les diferents concepcions nacionals i €ls interessos
immediats dels estats, la falta de planificacié a partir de la coheréncia
amb els principis promulgats en les diferents constitucions, pero, filtren
permanentment aguesta meta que sembla un objectiu a aconseguir en €l
segle que comengaa caminar.

8. LA INTERCULTURALITAT, A L "HORITZO EDUCATIU DEL NOU
SEGLE

Tot i aix0, la pregunta fonamental esta encara per contestar. Com
educar per aunasocietat que esreconeix comamulticultural senseperdre
de vista la ciutadania democratica? L’interculturalisme, |’ educacio
intercultural millor, ens pot apropar alaresposta. A laconstataci o creixent
de la multiculturalitat, correspon una practica educativa que fa
relativament poc s ha formulat pedagdgicament en termes
d’interculturalitat. Es veritat que la diversitat sempre ha existit, i que
I’ escolahi hatingut respostes diferents, segonslaconcepcié que n’ hafet
I’estat. Aixo si, establint les jerarquies socioculturals del moment, que
han d’'assimilar els escolars. Després de quasi vint-i-cinc anys de la
promulgaci 6 de laConstituci6 de 1978, encarahem superat malament la
fortainérciadeladiversitat franquista, centripetai verticalitzant. L’ escola
com ainstitucié, el mestre com adocent en lapracticadiariai I’alumne
com aobjectiu final de latascadiscent s' adaptaven a aquesta diversitat
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imposada a través de programes i consignes uniformitzadors que
transmetien la ideologia del régim. Bé&/mal, superior/inferior, ells/
nosaltres, smplificaven lajade per s retallada pluralitat d’ una societat
trencada per laguerrai les diferents etapes de la postguerra, malgrat el's
intents d’'adaptacié que suposa |’ apertura pedagogica de la Llei
d Educaci6 de 1970.

Els nous valors de reconeixement plural de qué era portadora la
democraciahan estat formal ment arreplegats per I esmentada L OGSE,
per aunaaplicacié educativaefectiva. L' escolai elscentreseducatiusen
general poden esdevenir —malgrat les dificultats d’ implantacio— espais
de reconeixement de la pluralitat, siga en una dimensié multicultural
(des d'un punt de vista linguistic, ideolagic, religios...) o de qualsevol
altra diversitat (génere, capacitats, edats...) que els projectes educatius
consideren establir-hi com a objectius de tractament docent.

Queé és, doncs, la interculturalitat? Podriem dir que és el conjunt
d actituds i procediments que faciliten la convivencia en la diversitat,
des de la ciutadania, en una societat considerada. Aquest fet implica
reconéixer i valorar les heréncies rebudes per part de I’ educador i els
educands perque les conserven i milloren, acte que sintetitzal essencia
del’ educaci6.® Laprimeraquiestié ésformar-se en €l reconeixement de
la diversitat per a transmetre-la com a fet educatiu. L’ educacié pot fer
veurelarealitat comauniforme o comaplural, desdelaqual ressatar la
negativitat de la diferéncia o |"enriquiment de les singularitats,
respectivament. Per ¢o, algunes de les recerques envers |’ educacio
intercultural destaquen la necessitat de procedir primerament en els
alumnes sobre la diversitat fisica del propi entorn: diferéncies
psicosomatiques que gjuden a enriquir el vocabulari descriptiu envers
I’ observacio de les personesi dels espais humans quotidians per aarri-
bar ala consideraci6 implicita de lahomogeneitat humana.®

Sobre aquestes primeres consideracions es pot establir tota una
didactica que, a través de cercles de complexitat variable, mostre les
diferents cultures des de la singularitat de les persones, no des de les
categories preestablides d adscripcié sociocultural. Els alumnes, ens
recordaM. Abdallah,® esdefineixen en primer lloc com aindividualitats,
no com aunaregularitat estadistica circumscritaaunaetiqueta cultural.
Esel contrari del’ exemple queintroduiaaguest article. L’ expressié moro,
suposa subordinar laindividualitat a una categoriaprévia, sobre la qual
convergeix el fum dels prejudicisdel moment queinevitablement Ilasten
la relacio primerenca amb aquella. Qualificar una persona immigrant
provinent del Magrib detal, sense més, suposa adoptar un punt de vista
previ, de signe culturalista per damunt el criteri intercultural.

Som atrapats, per tant, pel llenguatge? Aquest pot reafirmar prejudicis
o ser aliberador..., segons el que hi fem. Ladescripci6 i caracteritzacio

115

% L OGSE, BOE., 4-10-1990,
vegeu, per exemple, elsarticles 1,
2,21i € titol V (arts. 63 a67).
2 Segonsexpressio deFabricio
Caivano, ésalsnous, diu, alsque
hem de mostrar el mén perquée el
conserven i canvien, puix -citant
a Hannah Arendt- |"esséncia de
I"educacié rau en la natalitat «en
el fet que @ mén hagen nascut
éssers humans»; “La educacion
en laencrucijada’, diari El Pais,
3 dejuny de 1998, 13.

30 Vegeu, per exemple, launitat
didactica de J. CanaLs; M.
CiracH; E.. FErnANDEZ; F. LI.
Vareas, Espais, cultures i
migracions en el mén d’avui,
Teide, Barcelona, 1995, 11-28; o
bé els materials d’educaci6
intercultural, Vivamos la diversi-
dad, dins Seminario de Educa-
cion paralaPaz delaAsociacion
Pro Derechos Humanos, Los Li-
bros de la Catarata, col. Edupaz,
Madrid, 31-40; i el recent, Xavier
LrucH, PLURAL, Educacion
intercultural 12/16 ESO,
Tandem, Valencia, 2000, 8-44.

3 Ob. cit., 52-53.



%2 Vegeud seutextaM. Garcia
ARENAL, Los Moriscos, Editora
Nacional, Madrid, 1975, 230-
235.

3 «...) Elscostums delesdues
cultures -deia-, son distintes; no
obstant aix0, els meus pares han
barrejat tradicions sense cap pro-
blema. Lameuamare, en quant a
estudis, féu un curs d’ajudant
arquitectonic; el meu pare,
simplement, féu I’escola de la
Seua época; tot i aixo, els consi-
dere molt cultes (...)». La
utilitzacié matisada, adaptada,
del terme “tradicid”; el concepte
de cultura associat al desen-
volupament de capacitats per fer
front a circumstancies de tota
mena, usat per caracteritzar
I"actitud de persones proximes,
denoten una descodificaci6 de
paraules que habitualment con-
serven una forta carrega
ideologica, fetes servir amb
frequéncia per posar etiquetes
culturals que poden inhibir el
reconeixement de larelacio entre
subjectes. Aquesta activitat tenia
un objectiu procedimental, el
coneixement i manejament de
fontsorals; i actitudinal, plantejar
a joves que acabaven I’ educacié
secundaria el subjecte de la
historia.

Joaquim SERRANO JAEN

que fael pare P. Aznar Cardona dels moriscos el 1612 per justificar-ne
I’ expulsi6 dictadapel rei, és absolutament contrariade laque proposaria
un enfocament intercultural.® Tant aquest escrit com d’ altresdelamateixa
epoca s esforcen a ressaltar no la diversitat o singularitat, siné la
diferencia, aixi, launiversalitat esdevé generalitat.

Encaraqued concepted’individu com asubjecte de dretsuniversals,
tal com s haanat erigint a pensament europeu desde la ll-lustracio als
nostres dies, no existia al segle XVII, una mena d’orientacio
interculturalista espontania, —amb laminoria dissident com asubjectei
sense cap voluntat per esbrinar-ne les interrelacions derivades—, ja hi
haviaestat plantejada. Com veurem al’ apartat seglient, lesrelacionsmés
gjustadament interculturals, pero, esdonaven mésbéanivellsquotidians,
on €l tracte directe entre minories derivava en un reconeixement
interpersonal entre moriscosi cristians per afers practics que contradeien
lesnormativesoficials, com ésevident al Baix Vinalopo. Quan labarreja
entre cultures esfa, per exemple, desd’ unaescalafamiliar, lesrelacions
interpersonal's poden actuar amb més facilitat per damunt les identitats
culturals, que, aixi, cobren unadimensié distintaen fer saltar, de vegades,
€ls topics acumulats pels prejudicis, accentuats pel desconeixement i la
distancia. També és veritat que pot océrrer € contrari, consolidar-los.

Recentment, la redaccié de diverses histories familiars per part
d’alumnes d’ educaci6 secundaria, dins |’ area de geografiai historia en
un institut d"Elx, mostrava exemples patents d' aquest interculturalisme
espontani construit a través de xarxes familiars des d’ una aparentment
complexamulticulturalitat. Es el cas, per exemple, d’ unaalumnade 4t,
lafamiliadelaqual, italogermanicaemigradaal’ Argentinai en|’ actualitat
resident a Elx, mostrava en un perspicac comentari les diferéncies entre
lesdiverses branquesfamiliars, en actituds, comportamentsi costums.®

Quan no estreballaper aconseguir aquest reconeixement, elssimbols
culturas, com lallengua, o laindumentaria, per exemple, s'impregnen
d’ unasobredimensié que pot encapsular I’ emergenciadel subjecte. | més
si tenim present que en la practica, aquells es perceben com apart dela
propia identitat, des de la consideracié de la qual caldria comencar el
treball intercultural.

Es evident, per tant, laimportancia creixent que té la reconstruccio
del llenguatge per afarcir-lo delsnous significats que es vagen descobrint
en la practica de |"analisi, des del nou marc conceptual que la
interculturalitat pot anar proporcionant. Analisi historicao d’interrelacio
en un context multicultural, siga per ainterrogar-nos per la convivencia
entre musulmansi cristiansal Pais Valenciahistoric o per lespossibilitats
actuals d'integracio delsimmigrants magribins ales escoles, col-legis i
instituts.
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No és estrany que una considerable part dels treballs envers temes
multiculturals o interculturals, des d’ una perspectiva educativa, o bé de
I"lslami el mon arab des d’ un plantejament didactic, insistesquen sobre
la construccié comuna —del professorat i de |”alumnat— del vocabulari:
étnia, etnicitat, etnocentrisme, cultura, diversitat cultural, assimilacio,
integracio, ciutadania compartida, identitat sociocultural, curriculum
intercultural..., o bé, per al’ estudi que proposem dels moriscos, el terme
de musulma, o el d'arab, islam, islamisme, mahometa, mossarab,
mudéjar, morisc... Laterminologia, recordaM. Abdallah al Iucid llibre
sobre educaci6 intercultural ,** no és més que la traduccié semantica
d’ apostes socialsi palitiquesrealso simboliques. Laterminologiarepre-
senta I’ Us social que es fa de les definicions i categoritzacions. En la
terminologia, diriem, es dipositen els prejudicisi, per tant, hi hauriem
d’incidir per detectar-losi desactivar-los en el moment que considerem
oportl al nostre pla de treball: préviament alatasca d’ aula per part del
professorat i posteriorment, a I’aula. La recerca i practica didactica
d orientacid intercultural ha d'incidir sobre les representacions socials
que entrebanquen €ls objectius que ens hagem proposat. Es més, no és
possible una educaci6 intercultural sense I’analisi dels prejudicis que
molt possiblement impregnen una considerabl e part del s nostres progra-
mes. | méssi tractem temestan sensiblescom I’ Islam historic o actual...,
fins a conformar un auténtic curriculum amagat.®

Cal fer un treball previ de seleccid i andlisi de documentacio de tota
mena, procedint ala comparaci6, creuament i triangulacié per tal de des-
centrar i objectivar els propis marcs de referéncies. Aquest distanciament
permetria d'avaluar les nostres desviacions etnocentriques a les quals
al-ludiem en la introducci6; i evitar tant la parcialitat subjectiva en
I’ enfocament de les cultures, com larecepci6 acritica de totes elles. Com
afirma X. Besal(, I’ educacio, més que estimular € relativisme cultural,
hauradefer-nos prendre consciénciadelarel ativitat detoteslescultures.®

Com podriem caracteritzar, doncs, I’ educacio intercultural? No és
suficient situar-ladinsdel reconeixement delaconsciénciadeladiversitat
humana, partint de I’entorn proxim, o de procedir-hi a través de la
reconstruccio del llenguatge, préviaanalisi delsprejudicisamb elsquals
representem habitualment els problemes i des dels quals intentem edu-
car. La caracteritzacié ve donada pels objectius que es proposa aquesta
linia o orientacié educativa. No és una practica docent més; o una
estratégiaal costat de tantes altres, per assolir objectius de coneixement
especifics. Sembla que, de moment, no és una ciéncia instituida,
académicament organitzada, encaraque beu de diversesdisciplinesamb
estatuts académics consolidats. No obstant aixo, hi haun parell d’ aspectes
gue podriem destacar: la situaci6 dins una dinamica d’interrelacid i la
capacitat de transversalitat.
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Interrelacié vol dir que lainterculturalitat implica unaanalisi deles
relacionsinternes ques estableixen en entrar en contacte diversos grups
culturals, prévia constatacio de ladiversitat cultural que es dénaen tota
comunitat humana; analisi de relacions socioculturals, doncs, pero des
d’un context de representacio de les mateixes. No tant des de la
consideraci6 positivista, sind des de les interaccions que se' n deriven.
En consequiéncia, ésunaperspectivad’ analis quefacilital’ observacioi
tractament de la complexitat propies de tota societat, independentment
que aquesta tinga 0 no grups amb caracteristiques étniques.®
Consequientment, |’ educacié intercultural planteja les possibilitats de
convivencia en la diversitat d una comunitat des de la participacio en
unsvalors, unsdretsi unaéticacomuns, laqual cosapermet unalegisliacio
respectuosa amb tots els membres, amb totes les identitats culturals
d’origen i, per tant, el desenvolupament de la ciutadania global; un
concepte en ple debat, que estaesdevenint central en lescienciessocials.
No tan sols aix0, aquest concepte, facilment identificat amb I’ esmentat
de ciutadania democrética, té com a nucli basic els drets de |’home,
fonament de la filosofia educativa del Consell d’Europa® | sembla
gue, mentreno iscaunaalternativaéticacapag d’ establir marcsderelacio
que combinen el respecte a les dues dimensions a-ludides, identitat i
convivencia, aquesta filosofia esdevindra un dels eixos inspiradors de
I”educaci6 intercultural al segle XXI.

Un segon punt caracteristic de I'educacid intercultural és la
transversalitat. Vol dir que els objectiusde |’ educacié intercultural o de
la perspectivaintercultural, com es dedueix facilment, poden traspassar
qual sevol areade coneixement finsaenganxar totsel's projectes educatius
d’un centre determinat, i posar-los en relacié amb larealitat socia que
I’ envolta. Aconseguir capacitat per a arrelar-se en la propia comunitat
cultural sensedeixar deconéixer-nealtres; el sentit critic cap alescultures,
I"habilitat per aresoldre conflictes entre grupsi conviure entre d’ atres
culturalment distints; el desenvolupament d’ actituds interpersonals
positives, com arael respecte, I’ empatia; lacapacitat per al’analisi dels
estereotips, €l distanciament o I’ objectivitat en relacié alapropia cultu-
ra; lasensibilitat cap alafatad’igualtat d’ oportunitats academiques...*
haurien de plantgjar-se des de diverses arees en conjunt; dificilment
S assoliran aquests objectius des d’una sola area. La transversalitat de
I"educacio intercultural interpel-laria les programacions tradicionals
d’area en estimular reflexions envers les matrius ideologiques i
conceptuals de les quals aquelles deriven, i en establir connexions amb
les redlitats socioculturals de les quals vénen i en les quals viuen els
nostres aumnes.

Altrament, com a element nou de reflexio que és, la perspectiva
intercultural concerneix a tots els centres educatius, perque tots els
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alumnes viuen en societats culturalment heterogéenies, que demanen
respostes educatives als processos de canvi als quals estan sotmeses.*
Aquest tret de transversalitat que té I’ educacio intercultural permetria
convergir des de les diverses arees en el reforcament dels objectius
basics,* comprendre les realitats des de diverses optiques socials i
culturals, ajudar els/lesalumnes aentendre el mén desde diverseslectures
culturalsi reflexionar envers la seua propia culturai la dels atres. La
questié morisca hi incideix plenament.

9. LA HISTORIA ENSENYADA DELS MORISCOS REQUEREIX
BASTIR-LA SOBRE NOUS CRITERIS

Quinespossibilitatsd aprofitament educatiu té |’ estudi dels moriscos?
Em sembla que la perspectivaintercultural ésunainteressant manerade
plantejar-lo. Podriem fer, per comengar, unaautoaval uaci6. Que entenem
nosaltres per morisc? Quines cosesen sabem? Oni com situar-les? Una
de les primeres observacions que hauriem de fer és adonar-nos que €
tema apareix ja com a format, construit en la societat. Per la qual cosa
hauriem de conéixer, potser, el/els significats del terme, I’evolucid
semantica per detectar punts de vista aliens amb €ls nous criteris amb
que volem procedir en I’educacié. La sola evocacio del terme dona a
entendre un fum de questions que hi exclou qualsevol problematitzacio
per anosaltres. Que hi amaga, doncs?

Cal distingir, de bell antuvi, entre el concepte historiografic demorisc
i laconstrucci6 delapropiaidentitat morisca. Laconstruccié del concepte
historiografic de morisc comenca a el aborar-se immediatament després
de I’ expulsi6 de 1609; i ha continuat fins a temps recents. No hi falten
estudis que s endinsen en aguesta complexa evolucid.*? Perd potser a
hores d’ ara calgatornar arevisar-lo. Frequentment, el temamorisc s ha
enfocat desdel punt de vistad’ un problema nacional, interrogat respec-
tedelescausesdeladeportacid i les conseqiiencies per alasocietat que
els estranya, perd no tant sobre la seua identitat, com a comunitats
humanes que eren, pertanyentsaun Islam d arrel andalusi en un context
sociopolitic de domini cristia. | si es parla d’ aquesta identitat, és per a
adscriure-lardpidament aun Islam vencut que resta com afet residual —
I’ estatut mudéjar— fins a la seua insercié dins d’una de les grans
problematiques estructurals deles quals eixi el PaisValenciamodern, la
Germania. Els musulmans mudéjars isqueren cristianitzats d aquella
convulsié del cinc-cents através dels batejos forcats que els agermanats
els imposaren, validats per I’església: és el naixement d’una nova
categoritzaci6 cristiana, la morisca. Perd també el comencament d'un
trencaclosques que fins a hui ha estat sotmés a debat.

Els moriscos, per tant, eren percebuts com un problema per a les
societats cristianes que els minoritzaven, amb €ls efectes que hi tenia
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d’incomoditat i frustraci6 des que Europas’ obstinaaimpermeabilitzar-
nelesfronteresdesprésdelesguerresdereligié, a segle X V1. El punt de
vistahabitual en I’ enfocament, per tant, és el cristia, amb el component
politici nacional que el terme adquiririafinsatemps recents. No obstant
aixo, tot un altre corrent historiografic s afanyaapresentar el tempsdels
moros com un periode amb valors propis, per traduir i entendre en llurs
termes una cultura que irremeiablement formava part d’ un passat prou
soterrat. Es el casdel reformismeil-lustrat de la segonameitat del segle
XVIII, pas previ alaidealitzacio que el romanticisme féu dels arabs i
I’orient, on Al-Andalusteniaunlloc privilegiat.®® Aquest corrent d origen
il-lustrat, romantic i lliurepensador de I’ arabisme espanyol, paral-lel o
polémic respecte de la historiografia tradicional, pogué esdevenir
referénciadels corrents actual's, que han fet esforcos per superar aquella
visio parcial i reduccionista.

Al moén i I’Europa actual, el tema de les minories historiques o
minories presents comenca a plantejar-se de manera distinta fa només
uns anys. Col-lectius socials que abans tan sols formaven part de les
histories marginals, adquireixen nou protagonisme en situar-se en les
liniesde forcaamb les qualsesvol dissenyar el futur d’ Europa. Lanova
ciutadaniamulticultural que s obri pas, obligaaencetar unanovamane-
rad’ entendrelahistoriad’ Europai llursrelacions amb larestadel mon;
i especialment amb aquelles societats amb les qual s per historia, cultura
i proximitat ha tingut un contacte especific, com laislamica. Per tant,
una nova orientacié pedagogica que prime la consecucié d aquella
filosofia. Des d' aquest punt de vista, elsaltres, els musulmans al nostre
cas, jano poden deixar de formar part del nosaltres.

Com podriadeixar d’ afectar aquesta nova perspectiva de la soci etat
al’estudi deles cultures, subculturesi minories que les distintesformes
d’ exclusi6 han anat bandejant, silenciant o ocultant de la historia euro-
pea? L’ estudi delsmoriscosen particular i delessocietatsislamiquesi el
mon arab en general, semblainiciar una nova etapa que comenca amb
unarevisié delscriteris sota els quals s han contemplat fins ara. El Pais
Valencia entraria de ple en aquesta revisié de la historia o prehistoria,
puix es configura sobre i amb unes estructures poblacionals i
administrativesislamiques, el substrat delesqualsno deixamai d aflorar,
apoc que s'investigue. No cal oblidar, doncs, que historicament venim
d’un paisfet a base de neteges étniques, no sempre reconegudes.

10. LA HISTORIA LOCAL ENSFACILITA LA RECERCA DE LA
IDENTITAT MORISCA

Com esconstrui laidentitat morisca? Si I’ evolucid del conceptecristia
i historiografic de morisc es pot seguir através de nombrosos escrits que
han plantegjat directament el tema, la identitat morisca ens és dificil de
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seguir donats els escassos testimonis que dels propis afectats ens han
arribat. Els arxius dels paisos magribins serven testimonis inédits i
desconeguts que faciliten respostes a les preguntes que el tema suscita
en aguesta part de la Mediterrania. Esfor¢os de coordinacié traduits en
fets no falten, perd sembla que no en nombre suficient per a compensar
molts anys de distanciament en els quals s"han nodrit prejudicis de tota
mena. | els arxius dels antics ravals 0 moreries, anteriors als batejos de
1526, o al’ expulsié, han desaparegut. Afortunadament, ladocumentacio
de I’ etapa morisca al Baix Vinaopd és abundosa;* I'estudi permet —
amb les precaucions que hem de tenir al moment d' utilitzar aguestes
fonts—explorar per dinsalguns aspectes de les comunitats que continuen
basi cament sent observadesdesdefora, i com aconjunt organic, tal com
la documentaci6 de caire administratiu i politic presenta, sigad’ origen
municipal, senyorial, virregnal, estatal, parroquial o diocesa.

Tot i ser comunitats islamiques, hi havia diferencies notables entre
els habitants del’ antigamedinaamohade d' Elx i Crevillent aladatade
laconquesta, 1265, i elsmoriscosdel raval de Sant Joani elsde Crevillent
el 1609. Esadir que els musulmans conquerits del segle X111, segregats
i subordinats alanova jerarquia de poders cristians, haurien de recrear
permanentment laseuaculturai tradicionsdesd unaposicio deresisténcia
i defensa al llarg de periodes tan foscos com el segle X1V i XV, en qué
patiren un fort despoblament. Mentre, se succeiren diverses senyories
amb pressionsintermitents per aaconseguir exaccions de totamena. No
obstant aix0, I’ estatut de mudgjar els donava una proteccio col -lectiva
dins la qual, les moreries pogueren mantenir les tradicions religioses,
[lengua, autoritatsi patrimonisfinsal periode convuls de 1492-1526, en
gué amb I'al-ludida Germania i bateig (1521-1526) s elimina aquell
estatut, i passaren formalment aintegrar-se com acristians.

L escomunitats musulmanes andal usines que encetaren aquestaincerta
trajectoriade supervivéncia, sovint compradaamb elsesforcos economics
detots elsmembres, travessaren periodes de crisi prou desconeguts que
facilment les podrien haver destruit. EI quenovol dir que els musulmans
batejats €l 1526 siguen supervivents d’ una época d’ esplendor passada.
Com s apanyarien per a sortir-se’'n sempre i arribar a aquest periode?
Quinstrets caracteritzaven aguestaidentitat, per laqual ens preguntem,
en |’ engegadajacom amoriscos fins aladefinitiva deportaci de 1609?
Esevident quelarespostaaaguesta pregunta és basica per adescarregar,
quasi diriem, buidar d essencialisme i posar en moviment la imatge
estaticadel terme, entenent-lo enladinamicahistorica, capag d' observar
els moriscos com a subjectes que es feren asi mateixos.

El que si sabem del cert és que els nou convertits —com diuen els
documents—, musulmans moriscos de 1526-1609, sense institucions
islamiques supralocals de reconeixement, visqueren de la subcultura
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marginada que permanentment recrearen. Els seus components provenien
tant del’idamismeandausi deresisténcia, diriem, filtrat pel mudgarisme
deconcessi6 reia, com delaculturaislamicaque aconseguiren mantenir
en situacié de permanent clandestinitat, gelosament vigilada per la
Inquisicio; amésdelaculturacristianapredominant dinslaqual vivien:
desdelareligiositat formal finsalalegislacié foral i les ordenances del
Consell i lasenyoria. Tal ésaixi que lestres generacions de musulmans
Moriscos que visqueren en aquest raco del migdia valencia travessaren
finsal’ expulsié un periode de notabl e prosperitat —.com mostren lestaxes
demografiques i les activitats comercials, per exemple—, gaudint dels
cercles d’ expansié econdmica que €l pais en genera i les terres de la
senyoria d'Elx en particular experimentaren. Precisament, una de les
caracteristiques de les comunitats morisques del Baix Vinalopo fou la
capacitat d’ adaptacio i aprofitament a medi en quéevivien. Aixi, cultivaven
escrupol osament lesterresd’ olivar, fabricaven oli enles seuesalmasseres,
elaboraven sabd amb els olis grossos —€l's que no servien per al consum
directe—, i comercialitzaven ambdds productes amb lavila cristiana, per
no parlar delapuixant artesania. En vespresdel’ expulsié lescomunitats
d’Elx i Crevillent comptaven amb fortunes més que notables.

A més, les soci etats morisques no sempre eren monstancatsi marginals.
Estaven també les relacions amb altres comunitats com les dels cursos
mitjai alt del Vinaopd, olesdeleshortesd Oriola, i amb lescristianesde
lesrodalies..., ultrapassant habitualment les fronteres del regne.

Aquestasuperacio del’ autoconsum, diriem, delsestretscerclesdela
supervivenciaper part dels moriscos delacomarca, pot fer-se extensiva
ad' atresmoriscosvalencians assentats aleshortesdel ducat de Gandia,
per citar-ne un cas. No tots el's moriscos eren pobres camperols de seca
guevivien alsllindars delafam.

La documentacio referida permet també d’ observar atres planols
d’identitat o diversitat interna, com ara el génere, elsxiquets, elsvells, i
persones amb estatut d’ especial privilegi moral, com arael delsafaquins:
tolerats, si fa no fa, pel bisbe... Tot un mén en ebullicié que estem
comengant a conéixer, gens marginal, i amb nombroses relacions amb
esil-licitans cristians. Multitud de documents registren els moviments
dels llinatges més prospers com els Porruig, Satdini, Bensuar, Sarria,
Albarrazi, Bauqueixa, Salema, Esmil, Zom, Addusalem, Luna... La
pluralitat desituacions, ladiversitat derespostesi possibilitatsd’ adaptacio
per part d' aguests musulmans clandestins, defuig lareducci6 univocaals
clixés tipics. Obcecadament i irreductiblement musulmans per a les
autoritats cristianes i excessivament peninsulars —tagarins, se€'ls
anomenava, elsdelamarcaolavora, ésadir, lafronteraoriental, Xarq
Al-Andalus, I’actual Pais Valencia— per a les societats islamiques del
Magrib, les prop de 30.000 families val encianes deportades el 1609 (tan
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sols al Baix Vinalop6 la xifra s aproximava a les 1000 families i vora
70.000 per atotalamonarquid), dificilment s'integrarienen|’ Oraalgeria,
onal’ octubred aguest any semblaperdre-se’ nlapetjadacom acomunitat
organitzada.

L’ Us del terme morisc, doncs, sense unaanalisi préviadel contingut,
historicament concretat, 0 amb tan solsunadefinicio dediccionari, sSim-
plificaexcessivament el ventall derealitats que abastavai lespossibilitats
d’ aplicaci6 educativa.

Tant el coneixement, sempre relatiu, en |’evolucié del concepte
historiografic de morisc, com el de la propia identitat morisca, tenen
evidents possihilitats per a una educacié intercultural. Permeten la
descodificacié dels estereotips exposats a la primera part de I’ article,
sobre els quals s acen les representacions socials envers qualsevol de
les minories culturals, en el nostre cas, les islamiques. Aquesta
descategoritzacio facilital’ assumpcio delarelativitat detoteslescultures
i I’emergénciade les entitats socials com a subjectes, per damunt de les
catalogacions facils a I’ s, amb etiquetes simples 0 excessivament
superficials. Allo evitael victimismefacil enl’ actitud cap alaminoria. A
meés, el coneixement de les singularitats internes facilita I’ aplicacié de
procedi ments empatics, tan importants en laformacio d’ actituds de res-
pecte, flexibilitat i distanciament en relacié a's propis punts de vista,
necessariaper aactuar en societats multiculturalsi establir basaments de
convivenciaen perspectivaintercultural, desd’ unadiversitat no excloent.

Lareconstruccio6 de laidentitat morisca (que sdn?, com arribaren a
ser-hi?) atravésdel’ analisi del propi terme, trobaenlahistorialocal una
ajuda més que important. Primerament per |’ accessibilitat i varietat de
les fonts, que permeten una interrelacié permanent de continguts, la
comparaci@i el contrast i, per tant, lareconstrucci6 dels diversos planols
en que es poden desplegar lesrealitats socialsdesd’ unaopticaqualitativa
(ideologies, relacions, comportaments, actituds...) i quantitativa
(demografies, produccio, intercanvis, comptabilitats...). Els procediments
gue es poden utilitzar a classe contrastant diversos tipus de fonts, per
exemple, son enormement profitosos per alaformacié de I’ alumne en
puntsdevistacritics.”® En segonlloc, lahistorialocal possibilital’ analis
microhistorica:*® és a dir, la reconstruccio de la xarxa de relacions a
I’espai considerat, i definir lesidentitatsi elsprocessossocialssignificatius
des del propi marc cultural. L' aproximacié a |I’entorn de vida on es
desenvolupaven les activitats quotidianes dels moriscos —el marc
sociopolitici cultural delasenyoriafeudal d Elx en |’ indefugible entorn
valencia—, permet d’ apuntar cap a un objectiu d especia rellevancia
intercultural: lalocalitat com a font més immediata de reconeixement,
on s eduqueni depurenlesrelacionsintrai intercomunitariesdediversitat;
i on s'educai esviu laciutadania.
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Tant les societats morisques del segle XV1 i XVII, com les nostres,
responien, 0 comencen arespondrealamulticulturditat; perd |’ organitzacio
de la coexisténcia obeia a patrons diferents en un i atre cas, com sabem.
L’ estudi de les societats morisques des de la microhistoria, no solscoma
metodologia d’analisi historica, sind com a conjunt de procediments
didactics que plantegen les diversitats | ocalitzades de tota comunitat hu-
mana, facilital’ entesa deles nostres ciutats, com aexpressi6 concentrada
delapluralitat existent a mon. | laconsciencia actua de laimmediatesa
omnipresent deladiversitat afavorida per les migracions, ens permet ob-
servar des d'una Optica enriquidora, intercultural a capdavall, la forta
matriumulticultural delessocietatsantigues, come PaisValenciaal’ época
dels moriscos, on lahistoriai el's desplagaments permanents de persones
per raons econdmiques, politiques o culturals, traspuaven permanentment
pels febles fils de la burocracia virregna i pels forats de les xarxes de
control ideologic de I’església. Tan sols cal fer una ullada als index dels
processos inquisitorials del tribunal de Mdrcia, o als dels Ilibres dels
escrivans reials que treballaven a la senyoria d' Elx, per exemple, per a
adonar-se de |’ acusada diversitat cultural de les persones que vivien a
migjornvalencia un petit universformat per homesi donesde procedencia,
étniesi culturesdiferents, amb varietat dellengties, religions, indumentaries
i maneres de fer les coses, entre les qual's sobreeixirien especialment les
minories musulmanes.

El coneixement de la diversitat interna i externa del mén morisc,
permet també |’ aproximacio a I’ entorn construit, productor de sentit i
component essencial de les ciutats; on la proximitat, €l contacte i les
interrelacions entre persones, grups i espais, amb els conflictes
consegiients, genera reconeixement i facilita la creacié de la memoria
del lloc.*” Aquest entorn construiit ésunafont d’ inspiracio per alacreacié
d’ actituds de convivenciaintercultural: ésadir, ajudaapensar I’ entorn
socia en una perspectivaintercultural.

Procediments senzills en I'aplicacié a I'aula, com la transcripci6,
comparacié i comentari de toponims rurals i urbans dels segles XV1 i
XVII, —molts d’ origen morisc, mudéjar i andalusi— amb els actuals, so-
bre unes mateixes areesruralsi urbanes de les ciutats d’ Elx i Crevillent
(noms de partides rurals, noms de carrers) o Ilistats complets
d’antroponims moriscos i cristians, permeten I’ assoliment d’ objectius
actitudinals. Constatar documentalment queel catala, el castellai I’ arab,
per exemple, coexistien a segle XVI ales ciutats del Vinalopd —ales
comarquesdel’interior lesdones morisquestan solsconeixien |’ arab, un
diaectedel’ hispanoarab degradat per faltade criteris normatius, escoles
arabiguesi activitat literaria— i que ara, si es fan les coses bé, tornen a
fer-ho, pot sensibilitzar cap a les diversitats historiques i actuals,
subratllant un delstrets més caracteristicsdeles societats civils, labarrgja

124



Els moriscos a Baix Vinalop6

cultural en entorns concrets. El temadelaVall del Vinaopd, com amar
dellengles, diriem, en quant que areageograficaon s assentaven el 1609
les més nombroses comunitats de valencians musulmansdel’ antic regne,
permet de planificar totaunaestratégiaeducativaquefacasatar elstopics
i prejudicis, fruit del desconeixement i ladistancia, i posar els basaments
educatius per solucionar €ls conflictes que una coexisténcia tan condi-
cionada esta presentant ahores d’ ara.

L es noves perspectives que obren la consideracié de les ciutats —on
viura la majoria de la poblacié mundia a segle XXI—, com a llocs
d articulacio d'aldlocal amb allo global, en quant que espais privilegiats
per redefinir la convivéncia democratica i la posada en practica de la
ciutadania a través de xarxes de responsabilitat i actuacié civica, troba
en |’ orientaci6 intercultural de I’ estudi del passat historic noves claus
d observaciéi reflexiod delsproblemesdel present, en quéviulacomunitat
educativa.®

Delaimportanciadelahistorialocal esdedueix |’ estret contacte que
hauriad’ haver entrelarecerca historicai la perspectivaintercultural en
educacié. Si la separaci6 entre el que s'investigai € que s ensenya sol
ser relativament gran — entre el que S ensenya i S aprén—, a cas de
I”educacio intercultural és encaramés evident. L’ educacio intercultural
ha de partir d'un coneixemet raonable de la realitat social, de la
problematica del present. No és possible presentar una historia que no
contemplelarevisié delscriteristradicionals sotaelsquals s’ han enfocat
habitual ment les cultures islamiques; una historia acostumada a presen-
tar els moriscos com aun grup fatalment destinat a ser expulsat del cos
socia hispanic, esqueixatstant delaseuaculturaislamicadel cinc-cents,
comdeladel passat andalusi del qual descendien, univocament marginats,
tancats en si mateix, i tan sols actius en |la historia per reacci6 al
protagonisme dels poderscristians. Lesrecerqueslocals—o localitzades,
si volem— ens mostren realitats més complexes i matisades que
contradiuen lesimatges habitual s que se n” han fet.

Com que tampoc és possible des d’ una perspectivaintercultural pre-
sentar ales aules una historiade I'lslam que ignore la problematica ac-
tual del Magribi delsfluxosd’ immigracié cap aEuropa. Com unahistoria
que ignore, a més a més, la greu crisi mediambiental, el
subdesenvolupament, les noves identitats o la destrucci6 permanent de
patrimoni acasanostra. | tot aixd no per afany de moder nitat, per agafar
modes; sind, com ja hem esmentat abans, perque la historia hauria de
capacitar I’alumne per entendre criticament el moén en el qual viu, i, per
tant, facilitar laformaci6 deles actituds abans exposades. El contrari ens
allunyariadel s objectius que unaeducaci6 publicaen e snivellsobligatoris
voldria assolir, contradient, recordem, un dels principis basics de la
LOGSE, la compensaci6 de les desigualtats.

125

% Sobreel temadelesrelacions
entre alo local i alo global, les
ciutats en la globalitzacié, vegeu
Jordi Boria; Manuel CASTELLS,
Local y Global: la gestion de las
ciudades en la era de la infor-
macion, Taurus, Madrid, 2001 (6%
ed.), esp. 111-138,



Joaquim SERRANO JAEN

11. A TALL DE CONCLUSIO

A lesseuesmemories, el conegut critic literari Marcel Reich Rainicki
relata que a |’ octubre de 1958, en unes jornades d’ escriptors, un jove
Ginter Grassli pregunta: «Per0, vegem, qué ésvosté en realitat?, polonés,
alemany o que?» Larespostafou rapida: «sdc mig polonési mig alemany,
i un jueu complet», li contesta. Si, viatjant en el temps, preguntarem al
setembre de 1609 aunamoriscad’ Elx, LIeonor Ambaxira, per exemple,
que és en realitat, és possible que ens contestara que meitat valenciana,
meitat andal usina, perd, unamusulmanacompleta. Marcel Reich Rainicki
sintetitzava en la seua resposta €ls trets identitaris d’ una considerable
part del seuropeus del seglequehaacabat. Podiahaver dit tan solspolonés,
per vincular-se alaterraon vanaixer; alemany, per laculturaque €l va
formar; o jueu, per latradicié religiosa i cultural historica de la qual
descendia. Combinar les tresimplicava no renunciar a cap, malgrat les
tragiques circumstancies per les quals hagué de passar a causa d' una
d’ aquestesidentitats.

Lleonor Ambaxira sintetitzaria alhora el s trets identitaris d’ una ter-
cera part dels valencians de |’ época. Andalusina per I’ origen historic;
valenciana per laterrai societat en la qual vivia; i musulmana per la
religiéi culturaalaqual pertanyia. Eren altres elsmoriscos?, no eren en
laseuaterra?, com arribaren aesdevenir estranysen laseuapropiacasa?
Si repassem lahistoriad’ Europa, I antigai lacontemporania, observarem
en perspectiva que alo que habitualment se' ns ha mostrat com una ca-
racteristicainternade les diferents societats, |lahomogeneitat, no éssind
una de tantes maneres d’ organitzar-la i percebre-la; que les societats
humanes estan plenesde diversitat, esvulgareconéixer o no, i que aquest
reconeixement, necessita d’ una educacio intercultural que, des d’una
filosofia politicai unaética, permetalaconsideracio delessingularitats
de cada subjecte.

Cada vegada més, els reconeixements de la pluralitat de formes de
sentir-se i veure's des d’'un o diferents origens, ideologies, Ilengles,
religions, associacions..., subratllarien el protagonisme dels subjectes
emergents que donen unicitat humanaaladiversitat que el tempsi |’ espai
despleguen. Unaeducaci6 enlaliniadelainterculturalitat, d’ unabanda,
tractaria de cercar I'evolucio d aqueixa paradoxal situacié en que es
trobarien els moriscos; per exemple reconstruint, si és possible, €ls
escenarisi elsactorsdel drama, finsaconseguir lamaximaintel -ligibilitat;
ésadir, conéixer elsfetsbasics..., laqual cosaensportaafer unavaloracio
criticade comels pensemi els hem pensat per arevisar les concepcions
queformen part del nostreimaginari col -lectiu. Aquestarevisié implicaria
una certa desprogramacio, per tal de tornar a plantejar, sobre fets
rigorosament establits, que és el que realment va passar i per que, i les
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implicacions que tingué en la conformacié de les percepcions socials
posteriors a fet musulma. Caldria recordar que el nostre poder sobre
aquest territori derivad’ unaépocaen quelapatriaera, sobretot, lareligio;
ennomdelaqual esferenlesaludides neteges étniques. Laseuafaltade
record i memoriafaque aguests greuges apareguen meés naturalitzats que
altres de més contemporanis.

L’ educaci6 intercultural, doncs, pot cercar en lahistorialamemoria
amplaque necessitem per arebaixar les susceptibilitats quelaconvivencia
actual amb els magrabins presenta. Al capdavall, establir els ponts
pertinents derelaci6 entrelaproblematicaque pot sorgir de ladiversitat
social i les situacions historiques que hi vulguem considerar. Es a dir,
s esforca aguesta educacio a observar els trets comuns que lliguen
conflicte de convivénciaentre musulmansi cristians al PaisValenciadel
segle XV1 i el dels europeus dels temps presents.

Una nova generacio hauria d’ educar-se amb noves visions, més
ajustades a les realitats culturals que ens envolten, amb una valoracié
diferent deles societats historiques que formen part delesnostres arrels.
D’ aquestamanera, lahistoriadels moriscos esdevindriapart indefugible
de lanostra consciéncia, de la nostra herénciamoral.
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